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dencje (przesume;ae akcentow i
eobrazenia, przymioty) eschatologii wspotczesnej.

schatologia jako teologia nadziei, ujecie systemowe
dogmatu eschatologicznego ($mierc - nowe akcenty w
teologii Smierci; problem wzajemnej relacji dwoch
rzeczywistosci: "niesmiertelnosc duszy -
zmartwychwstanie umartych,

3. Sad Bozy, stan posredni, nauka o czysccu, paruzja,
dramat piekla a nadzieja na zbawienie wszystkich,
ostateczne spelnienie - niebo)

4. Eschatologia w kontekscie ekumenicznym.




bowiem zycie
ienia sie, ale sie nie




dycyjne podreczniki rozrézniaty:
* rzeczy ostateczne jednostki (Smier¢, czysciec, niebo i
piekto),

* rzeczy ostateczne catej historii ludzkiej (powrot
Chrystusa, zmartwychwstanie umartych, sad
powszechny, koniec swiata.

Pierwszy aspekt omawia eschatologia indywidualna, a
drugi eschatologia powszechna.



dmiotem eschatologii jest
owieka (jednostki) i catej
Sci ($wiata) w ich bytowym napieciu
dzy protologia a eschatologia, miedzy
protos a eschatos (w Chrystusie protologia
aczy sie z eschatologia, gdyz Jezus jest
Poczatkiem i Koricem, Pierwszym i Ostatnim.
Dlatego mozna powiedzied, ze protologia i
eschatologia sa kontynuacja chrystologii.
Protologia mowi o pierwszym akcie stwdrczym
Boga a eschatologia o jego udoskonaleniu i
dopelnieniu. Stworcza moc Boga jest wiec tym
co taczy obie te dyscypliny teologiczne).

Proces ten zawiera w sobie dynamike na
Erzyszie spetnienie i dokonanie obecnego zycia
istorycznego w catej jego pelni wspoélnoty z

Bogiem.




——

atologia jako finalny etap historii zbaw

N takim rozumieniu eschatologii
nalezy wiec stusznie akcentowac
nie tyle moment reistyczny,
rzeczowy, co moment personalny,
osobowy.

W tym ujeciu eschatologia staje sie
nauka o osobie ludzkiej w
kontekscie jej ostatecznego
przeznaczenia i speimema tu ta
eschata oznaczajq osobe w stadium
ostatecznym.

Problematyka eschatologii jako nauki
teologicznej skupia sie tu nie tyle
na samych wydarzeniach
ostatecznych, ile na przysziosci
stworzenia, ktore zyje nadziejq na
spelnienie rozpoczetego zycia. .




. nlejsych naleza:

emat atomistyczny (jednostkowy). Catosc dziejow
tworza luzne wydarzenia, niczym ze sobg nie zwigzane i
niemajace wspolnego sensu. Kazde wydarzenie jest w
zasadzie punktowe, co najwyzej mniej lub bardziej
znaczace. Zadne wydarzenie nie jest jednak dominujace,
a przez to historia nie ma zadnej zorganizowane;
postaci. Jest jedynie forma ,przypadkowych” wydarzen.




enne. Wszystko zdaje
amym, nieruchomym. Brak tu
uchu. Ta stagnacja eliminuje wszelki
ostep i wytlumia wszystkie dziatania. Dzieje
udzkosci stoja w miejscu, nie ma przyszlosci.
~ Schemat cykliczny (powracajacy).
Przeciwny do poprzecﬁliego schematu,
odznaczajacy sie wszechpoteznym ruchem,
ktéry nie moze wyrwac sie z kotowrotu, a w
ostatecznosci zdaje sie prowadzic¢ do absurdu
,krecenia sie wokot siebie”. Historia Swiata i
cztowieka przypomina tu naturalny cykl por
roku. Rytm przejawia sie w powtarzaniu tego
samego. Nie wiadomo , czy zachodzi tu jakas
zmiana, mimo ciagtego powtarzania sie.
Historia jest cyklicznym powrotem do punktu

wyjscia.




Schematy escha

Schemat autokreacyjny
(samostwarzajacy). Sila
samostwarzania lezy w swiecie lub
w czlowieku, ktory ksztattuje dzieje
swiata dla swoich potrzeb czy
celow. Motorem zmian dziejow
swiata jest tworczy czyn cztowieka.
Od tego ,motoru” zalezy bieg
dziejow, ktory idzie albow
kierunku wyzwolenia sie cztowieka
z historii, co jest raczej
zludzeniem, albo w kierunku
opanowania historii, co staje sie
absurdem. Sama idea
autokreacjonizmu jest wiec btedna.




. Moment
ostu jest pozytywny. Jest to
dazenie bytow do ich
spelnienia finalnego, do ich
doskonatosci. Historia nie jest
chaotyczna wegetacja ale
jakosciowym wzrostem. Dazy
do jej przeznaczenia, do jej
postaci okreslonej na poczatku
przez Stworce.




atku i kresu nadajq ksztatt historii. Nie jest o
pojmowana takze jako zwykle dazenie od poczatku do
konca, zawiera w sobie moment wzrastania ku
finalowi, czyli wznoszenia sie w gore, postepu
ubogacenia, rozwoju. Historia to pozytywny ciag
wydarzen charakteryzujacy sie doskonaleniem i
wypelnianiem lub negatywny, czyli degradujacy, gdzie
historia zamiast wzrastac¢ stacza sie ku wlasnej
zagladzie.



We wspolczesnej teologii zajmujacej sie rozwazaniami i ==
poszukiwaniami dotyczacymi poruszonego tematu mozna O‘D@!

' wyréznic nastepujace typy eschatologii:

'a) konsekwentng (Krélestwo Boze jest oczekiwane w
przysziosci, w tzw. pohistorycznosci, czyli w wieczng
zwolennicy: A. Schweitzer i jego uczniowie;
b) eschatologie zrealizowang (Krélestwo Boze je
juz teraz, w doczesnym zyciwziemskim, w Chrystusie
Zmartwychwstatym) - zwolenfiiey: Ch. H. Dodd;
c¢) uniwersalistyczno-his Zna (polaczenil
poprzednich koncepcji w je — zwolennicy: O. (8
d) egzystencjalng (hipot€Zza ta mowi, ze eschatologia
dokonuje sie w konkretnej egzystencji i decyzji cztowieka;
zbawienie jest juz teraz) = zwolennicy: R. Bultmann;

e) doczesna, to inaczej koncepcja ,teologii wyzwolenia”,
ktora jest zakorzeniona w teologii nadziei J. Moltmanna i
yteologii politycze Metza (krolestwo niebieskie jest

( w ktorym zbawienie to przywrocenie

s dopiero.w




ako koniec zycia
o0 nie jest centralnym
atem przestania
chrzescijanskiego.

W momencie smierci nastepuje
oddzielenie duszy od ciata.

Po $mierci cztowiek nie ma mozliwosci
opowiedzenia sie za lub przeciw
Bogu- o tym decyduje zycie i to co
dokonuje sie w chwili smierci.



( Tradycyjna teologia zawiera
trzy zasadnicze
stwierdzenia dotyczace
smierci:

wszyscy ludzie musza
umrzec,

smierc stanowi koniec
stanu pielgrzymowania.

smierc jest konsekwencja
grzechu .



1 jeszcze jeden
otny aspekt, ktory
przez dtugi czas byt
niedoceniany: cztowiek
moze nie tylko poniesc¢
smier¢, lecz moze ja
przezywac aktywnie.




aginie z 418 roku Adam
I stworzony jako smiertelny, ale
odyby czlowiek nie zgrzeszyl, zytby
wiecznie. Smier¢ jest dla czlowieka
czyms nienaturalnym, gdyz jest on
stworzony jako jednos¢ duszy i ciala, a
dusza jest niesmiertelna. Dlatego
teologowie wnioskuja, ze stan
oddzielenia duszy od ciata jest stanem
niezgodnym z natura cztowieka.




La
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Bo smierci Bog nie uczynit
i nie cies zag{ady zy] ych. (...)

zyl cztowieka
j wiecznosci.

rzy do niego nalezgq.
Mdr 1, 13; 2, 23- 24






ierzecia) nastepuje wiec powtorne wcielenie. Oczyszczenie
dokonywatoby sie miedzy wcieleniami, dzieki czemu
nastepne wcielenie bytoby wyzsze i lepsze od poprzedniego.
Efektem fmalnym tego procest, byloby polqczeme swe]




cepcji odnajdujemy
ozenie, ze cialo i dusza s
ozdzielne, i ze istotnym
elementem cztowieka, jego ,ja”
jest dusza, ktora moze odlaczyc
sie od jednego ciala i powrdcic¢ do
ZyCla w Innym.

Doktryna o reinkarnacji jest nie
do pogodzenia z wiarg
chrzescijanska. Cztowiek jest
bytem cielesno-duchowym,
jednoscia ciala i duszy. Powotany
do zmartwychwstania w ciele. oo/



osciola pojawita sie na
o skutek grzechu

orodnego. Bog nie zamierzyt
mierci dla cztowieka, gdyz jest On
Bogiem mitujacym zycie.
Niesmiertelnos$¢ w raju byla dla w
cztowieka darem faski, a nie naturalnym | /*
stanem cztowieka, a gdy natura ludzka,
poprzez grzech zostala pozbawiona tego
daru, dostata si¢ pod panowanie smierci.
Sw. Pawet mowi wyraznie: ,I wy
umarliscie przez upadki i grzechy
wasze.” Ef 2.1.




edtug nauki Kosciola, jest to sad majacy miejsce w
chwili smierci, kiedy ostatecznie wierny decyduje o swoim
odniesieniu do Chrystusa. W zaleznosci od jego decyzji cztowiek
w swojej niesmiertelnej duszy zaraz po smierci otrzymuje
wieczng zaplate za swoje zycie. Sad ten polega na odniesieniu
zycia cziowieka do Chrystusa. Po nim przed duszq otwierajq sie
trzy mozliwosci: albo nastepuje oczyszczenie zbawionej juz duszy
w czysccu, albo bezposrednio otwiera si¢ przed m? wejscie do
szczescia nieba, albo zosta]e ona potqplona na wie




cie Chrystusa na koncu czasow. Przyjscie to o
rminem Paruzja. Grecki termin parusia znaczy pierwo
obecnosc jak i przybyc1e Odnoszono go do uroczystych
wizyt wladcy. ¢ |




escijanie
przyjscie Jezusa, a
radoscia i wdziecznoscia

vajq fakt, ze to swoje przyjscie teraz juz
eczywistnia i juz teraz do nas przychodzi. W
chrzescijanskiej prosbie o powtérne przyjscie
zawiera sie zawsze rowniez doswiadczenie
obecnosci. Nigdy nie odnosi sie ona wylacznie do
przysztosci.

Chrzescijanie pierwszych wiekéw uzywali
terminu Paruzja na okreslenie oczekiwanego
powrotu Jezusa na ziemie, kiedy bedzie sadzit
ludzkos¢ jako triumfujacy Syn Cztowieczy.
Dlatego wlasciwie w swietle wiary
chrzescijanskiej powinno sie raczej uzywac stowa
Paruzja zamiast zwrotu koniec $wiata, aw
kazdym razie koniec swiata powinni$my
rozumie¢ w swietle spodziewanej Paruzji. Tak
wlasnie ukazuje to Katechizm Kosciota
Katolickiego utozsamiajac koniec swiata z
powtdérnym przyjsciem Chrystusa (por. KKK 675-

677).




i nawrocilo sie do Boga dzieki nas
omu przyniesliSmy duchowa szkode naszym ztym przykia

azdy pozna tez ostateczny tryumf Boga i kleske zla. Okaze sie bowiem, ze dobro nig
tatecznie pokonane, gdyz - moze po latach - przyczynito sie do powstania nowego dobra.

ennicy zobacza, ilu nowych wyznawcéw Chrystusa zrodzifa ich przelana krew. Ujawni sie, ze ludzie
rawiedliwi — nawet jesli pozornie przegrali i poniesli kleske - sa wie];l)kimi zwyciezcami. Oczywistym stanie
sie i to, ze ludzie zli, cho¢ wydawali sie poteznymi i szczesliwymi na ziemi, zmarnowali swoje zycie.

2005
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em ryb dobrych i
ez odgradzaniem baranow
0ziow (Mt 13,24-30; 47-48;
5,31-46). Przywotane porownania, to
jedynie uproszczone obrazy tajemnicy
spotkania serca czlowieka z
Chrystusem. Odmalowana atmosfera
tych obrazéw nie powinna wzbudzac
uczucia grozy i trwogi. Dlatego tez
odczytywanie z kart Biblii Bozego
przestania jako straszenia w celu
zmuszenia do nawrdcenia jest bledne.
Takie rozumienie sadu akcentuje
bowiem to, czego by¢ nie powinno: lek
przez Bogiem. A lek przed Bogiem
oddala od wiasciwej relacji ze

Stworca.




zycia i wypowiedzenia siebie ca
> dopowiedzenia w sobie tego, co brakowalo za 7
sqd bedzie pewnego rodzaju ,stworzeniem’, czyli uzup
OW , wejsciem w nowy swiat, w najglebsze nurty zycia osobowego Bc
dzie to wiec niebianskie mﬁowame wlaczenie w wieczysty "krwiobieg'
samego Boga. P




NVCNTW

artwychwstaniu jest dla
Scijanstwa i dla kazdego chrzes$cijanina
owicie podstawowa. Stanowi ona by, albo nie
by¢ dla chrzescijanskiej nadziei i dla naszego zycia.
Najdobitniej wyraza to apostol Pawet w 1. Liscie do
Koryntian: ,Jesli nie ma zmartwychwstania, to i
Chrystus nie zmartwychwstat. A jezeli Chrystus nie
zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie,
prozna jest takze nasza wiara. Jezeli tylko w tym
zyciu w Chrystusie pokladamy nadzieje, jesteSmy
bardziej od wszystkich ludzi godni politowania.
Tymczasem jednak Chrystus zmartwychwstat jako
pierwszy sposrod tych, co pomarli” (15, 13-14.19-20).
Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jest wiec
znakiem naszego zmartwychwstania i jako takie,
podstawa naszej nadziei eschatologicznej. Cos
rzeczywiscie nowego, cos, co zmienia swiat i
sytuacje cztowieka stato sie wtedy tylko, jesli Jezus
rzeczywiscie zmartwychwstal. Wtedy dopiero staje
sie On kryterium, ktéremu mozemy zaufac.




\'\/ \/

5: A jak zmartwychwstajq umarli? W ja
? O, nierozumny! Przeciez to, co siejesz nie ozyje, je
wprzod nie obumrze” (1Kor, 15, 35-36). Rownolegle z krytyka
nadmiernej ciekawosci Apostot prébuje jednak odpowiedziec na
to pytanie, ktére przeciez w jakis$ sposob samo sie narzuca i
domaga sie préby odpowiedzi w ramach logiki wiary: ,,Oto
oglaszam wam tajemnice: nie wszyscy pomrzemy, ale wszyscy
bedziemy odmienieni. Umarli powstana nienaruszeni, a my
bedziemy odmienieni. A kiedy juz to, co zniszczalne przyodzieje
sie w niezniszczalnos¢, a to, co Smiertelne, przyodzieje sie w
niesmiertelnos¢, wtedy sprawdza sie stowa ktore zostaty
napisane: Zwyciestwo pochtoneto $mier¢ ”(1 Kor 15, 51-51.54).




najemy zmystami. Wprowad |
1 wiasciwie upowszechni na wszystkich zbaw
b istnienia, ktéry juz jest charakterystyczny dla

: rtwychwstale}go Jezusa. W swoim zmartwychwstaniu bowien
ezus nie powrocit do normalnego ludzkiego zycia na tym swiecie,
tak jak to sie stalo z Lazarzem i innymi zmartymi i wskrzeszonymi
przez Jezusa. Przeszedt do nowego, odmiennego zycia. To nowe
zycie jest juz obecne w ochrzczonych w imie Chrystusa, a swoj3
pelnie osiggnie w nich w czasie Paruzji.
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1artwychwstanie stawia cztowieka w obliczu
absolutnej nowosci stworzenia i te nowosc¢ sprawia:
»<Za wszystkich umart Chrystus po to, aby ci, co zyja,
juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktory za nich
umart i zmartwychwstat. Jezeli wiec ktos pozostaje w
Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne,
mineto, a oto wszystko stato sie nowe” (2Kor 5, 15.17).




W kontekscie Objawienia wiemy, ze i
«niebo» lub «szczesliwosé», w ktorej sie
znajdziemy, nie jest abstrakcjq czy te
fizycznym miejscem posrod obtoko
Zywa i osobista wiezia z Trojca Swie
ostateczng komunia czlowieka z Bogié
Jest to spotkanie z Ojcem, ktore sie
urzeczywistnia w Chrystusie
Zmartwychwstatym dzi¢ki komunii Ducha
Swietego. Jest spelnieniem najgteb
ragnien czlowieka, zyciem w jedng
tojca Swieta, Maryja , Swietymi
em najwyzszego 1 ost ne
zesci e nigdy sie nie skone




osciota Katolickiego, streszczajac nauke Koscio
at, stwierdza, ze «Jezus ,,otworzyl” nam niebo przez swoja
oje Zmartwychwstanie. Zycie btogostawionych polega na posiada
w pelni owocéw odkupienia dokonanego przez Chrystusa, ktory wlacza
do swej niebieskiej chwaty tych, ktérzy uwierzyli w Niego i pozostali
wierni Jego woli. Niebo jest szczesliwa wspdlnotg tych wszystkich,
ktorzy sa doskonale zjednoczeni z Chrystusem» (n. 1026) ( katecheza

Jana Pawta II)
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a daru sytoscli 1 mozIliwae
rzeczy, oznacza rowniez pojednanie,
wzajemne obdarowanie, przyjazn wspolna radosc,
poczucie wspolnoty.




osci, w ktérym czas - przed i potem - juz nie istnieje. Celem naszego
istnienia, jak juz wyzej analizowali$my jest koniec, ktéry mie¢ bedzie wiasci
sobie charakter. Bedzie wiec rzeczywiscie koncem linearnego nastepstwa czasu
i w tym sensie bedzie zgodny z tym, jak rozumie go swiat. Bedzie jednak takze
czyms wiecej. W zmartwychwstaniu Jezusa zostaty zrealizowane nowe
mozliwosci bycia cztowiekiem, ktére maja znaczenie dla wszystkich i otwierajq
przed ludzmi nowa przysztos¢, nowy rodzaj przysztosci. Ten koniec bedzie
wiec takze zanurzeniem sie w wiecznosci i nieskonczonosci, wejsciem w pelnie
nowego zycia, ktore jest zyciem w jednosci z Bogiem, a ktore Jan opisuje w
prorockim widzeniu: I ujrzatem niebo nowe i ziemie nowg, bo pierwsze niebo i
pierwsza ziemia przeminely, i morza juz nie ma. I ustyszalem donosny glos
moéwiacy od tronu: ,,Oto przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi, i
beda oni Jego ludem, a On bedzie BOGIEM Z NIMLI. I otrze z ich oczu wszelka
lze, a $mierci juz odtad nie bedzie. Ani zaloby, ni krzyku, ni trudu juz nie
bedzie, bo pierwsze rzeczy przeminely”(Ap 21, 1.3-4).




zysciec to przejsciowy stan, a nie miejsce, ktory
trwa do chwili powszechnego zmartwychwstania.
Dostepuja go dusze oséb umierajacych w tasce, ale
ktore nie uporzadkowaty stosunku do rzeczy
stworzonych. Boze mitosierdzie dopuszcza
mozliwos¢ oczyszczenia mitosci z egoistycznych
przywigzan, do ktorych doprowadzity
popelnione grzechy. Ciezar kary czys¢cowej zalezy
od rodzaju oraz liczby popelnionych grzechow.
Oczyszczenie dokonuje sie przez "ogien", ktory nie
jest fizycznej natury, lecz jest bolem duchowym
wynikajacym z uswiadomienia sobie mitosci Boga i
wlasnych niedoskonatosci. Innym oczyszczajacym
cierpieniem jest tesknota za Bogiem. KKK
podkresla, ze cierpienia czy$¢cowe sg inne niz w
piekle (KKK 1031). Po ukonczeniu oczyszczenia
dusze z czyséca trafiaja do nieba (nie ma
mozliwosci przejscia z czyséca do piekta).




d
d

d
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sie po smierci. Nie jest to miejsce
stale, lecz pewnego rodzaju droga
oskarzeniami probujg ja sciggnac
jej do zarzucenia, dusza przechodm '

prawostawna wymienia ich

d

bojeciem czyscca
bracowata teologie
arstw powietrznych, czyli
lejsca w ktorym dusza zna]du]e

;"\. , -

8- Y e
o Nieba, na ktorej dusza napotyka @+
emony, ktore swoimi L R

o piekla. Jesli nie maj3 jednak nic
alsze stopnie. Tradyc]a

'wadziescia.



prawostawiu

1. Gotostownos¢

2. Ktamstwo

3. Osadzanie innych i oszczerstwo

4. Zartocznos¢

5. Lenistwo

6. Kradziez

7. Skapstwo i umilowanie débr materialnych
8. Zdzierstwo i lichwiarstwo

9. Oszustwo dla osiggniecia korzysci

10. Zawisc

11. Zadufanie w sobie

12. Gniew i wscieklos¢

13. Odptacania ztem za zto, ukrywanie zta w sercu
14. Zabdjstwo i zadawania cierpienia bliznim
15. Zabobon, wiara w czary

16. Obluda

17. Cudzotostwo

18. Rozpusta

19. Herezja

20. Brak mitosierdzia.




iekto to stan, w ktory popadaja ci, co w swiadomy i
dobrowolny sposéb odrzucili mitos¢ Boga. Jest to
catkowite oddzielenie od Tréjcy Swietej. Sprawia to, ze
istnienie osob potepionych staje sie absurdem,
poniewaz to Bog jest celem naszego istnienia, a piekio
jest catkowitym i ostatecznym odwroceniem sie od

Boga.




Piekto
Pragnac przedstawi¢ cierpienia potgpionych Chrystus mowi o
Wlecznym ogniu (por. Mt 25,41), o nie umierajgcym robaku (por. Mk
9,48), 0 wigzieniu, o ciemnosciach zewnetrznych (por. Mt 25,30) itp. Te
obrazowe wyrazenia przedstawiajq nieszczescie tych, ktorzy,
znienawidziwszy prawde i dobro oddalili si¢ od Boga. Nienawisc¢
uniemozliwia potepionym doznawanie szczgscia mitowania,
zjednoczenia z Bogiem i zbawionymi. Wybrana przez potqplonych
nienawis¢ jest dla nich nieszczgsciem i meczacq karg, ogniem,
robakiem. Pieklo jest wigzieniem w tym znaczeniu, ze uniemozliwia
potepionym czynic to, czego pragneliby na]bardme], mianowicie —
szkodzi¢ Bogu i zbaw1onyrn Pyc % potepionych to ich ciemnosci. W
pysznym czlowieku nie ma petnej prawdp gdyz ceni on sobie bardziej
wyobrazenia o swojej rzekomej wielkosci i matosci innych niz $wiatto
prawdy.




Piekto

Wspolczesne koncepcje teologiczne ukazujq stan
piekla jako doswiadczenie samotnosci i nienawisci.
Odrzucajac stale i w sposoéb radykalny mitosé,
czlowiek moze sie tak dalece wypaczy¢, ze stanie sie w
koncu niezdolny do mitosci: nie moze juz kochac¢
Boga, blizniego, ani samego siebie. Sytuacja ta wiaze
sie z niewyobrazalnym bolem.




oncowa i ostateczna odn

1a poprzez przywrocenie mu pierwotnej
conalosci i bezgrzesznosci lub nawet przewyzszen
tego pierwotnego stanu. Potocznie apokatastaza nazywan
jest ideq pustego piekta. Wedlug Kosciota katolickiego
apokatastaza rozumiana jako automatyczne, niejako
przymusowe zbawienie pozostaje jednak w sprzecznosci z
przestaniem Ewangelii i podwaza nienaruszalnos¢ wolnej
woli czlowieka. Pomimo tego katolik nie ma obowiazku
wierzy¢ w to, ze w piekle znajdzie sie cho¢ jedna osoba. Nie
mozna tez tego arbitralnie wykluczac. Sa liczne swiadectwa
egzorcystow, ktore wskazuja na mozliwos¢ istnienia dusz
potepionych. Wizje dusz potepionych WYStQEOWEﬁY takze

przy okazji rozmaitych wizji piekla, obecnych u mistykéw
czy w objawieniach prywatnych, zwtaszcza maryjnych.




wiara w pozosta
zelkiej bolesci w szczesliwosci
znej’.

rygenes (185 254) ,S3dzimy, Ze po
ujarzmieniu i pokonaniu nieprzyjaciét
dobro¢ Boza za posrednictwem Chrystusa
powola do jednego kresu cate stworzenie”.

»A gdy juz wszystko zostanie Mu poddane,
wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu,

wszystkim we wszystkich”.




adzieja powszechnega
nal papiez Jan Pawel II,

v w ksigzce: Przekroczy¢ prog
adziei: pyta: Czy moze Bég, ktory tak
umitowat cztowieka, zgodzic sie na to,
aby tenze Go odrzucit i przez to zostat
skazany na meki wieczne? Nadzieja
powszechnego zbawienia nie jest tylko
problemem teologow. Z ust wiernych
mozna uslyszec¢ pytanie: Jak ktos moze
radowac sie w niebie, skoro jego bliscy sa
w piekle? Ewangelia jest przeciez dobra
nowing.




ostawiu obecny jest nu
e na powszechne zjednoczenie wszystk
ogiem. W katolicyzmie nurt ,,nadziei powszechnego
rienia” co prawda nie zaklada zadnej formy amnestii za popelnia
o lecz ma nadziejg na ostateczne zwyciestwo dobra, ktore nastgpi,
dy wszystkie stworzenia osiaggng z wlasnej, nieprzymuszonej woli
nosc z Bogiem. W przeciwienstwie do apokatastazy, nadzieja
powszechnego zbawienia znajduje potwierdzenie w o 1c1alnym
nauczaniu Kosciola, zaréwno na poziomie teologii spekulatywnej, jak i
w koscielnej 11tur%11 Mimo to jej wiasciwy ksztalt wcigz pozostaje
przedmlotem dyskusji. Jej przec{stawmlelaml byli m.in. Ambrozy z
Mediolanu, a wspotczesnie: Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, a w
Polsce Waclaw Hryniewicz. Nadzieja powszechnego zbawienia, w
przeciwienstwie do teorii apokatastazy, nie stara sie — przyna]mme]
oflqalme formutowac dogmatu czy tez wiedzy fpewne] o zbawieniu
gstklch ludzi, lecz pozostawia to w kwestii ufnosci, nadziei i
litwy. Nie dopuszcza rowniez mysli o niejako automatycznym
powroc1e wszelkiego stworzenia do pierwotnej doskonatosci, uwazajac,
iz teoria taka godzi w chrzescijanskie rozumienie osoby.



jeden z gléwnych
otow Boga. W Starym Testamencie
ywany za pomoca pojecia rahaim,
oznaczajacego wnetrznosci lub tono matki,
a zarazem glebokie poruszenie catej osoby.
Nowy Testament oddaje je stowem agape
(fac. caritas), opisujacym mitos¢ polegajaca
na catkowitym darze z siebie, az do oddania
zycia. Oddaje prawde o tym, ze Bog
przebacza najwieksze nawet bledy i
grzechy, jezeli bedziemy za nie goraco i
szczerze zalowac. Najpetniejszym wyrazem
Bozego mitosierdzia byta Smierc¢ wcielonego
Syna Bozego na krzyzu.




ktoérzy radujq sie juz
a nieba. Kosciot cieszy sie z
tu, iz bardzo wielu zmartych
przebywa u Boga w niebie.

-

Oddajemy chwate wszystkim
swietym, tym oficjalnie uznanym i
tym nieznanym z imienia.
Uroczystosc¢ ta przypomina prawde o
powszechnym powotaniu do
swietosci.

Kosciél wyznaje wiare w obcowanie
swietych, czyli wzajemng wymiane
daréw duchowych miedzy wspdlnota
wiernych w niebie, czysc¢cu i na ziemi
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0 uroczystosci Wszystkich Sw1qtych Kosciot obchodzi wspomnienie
szystkich wiernych zmartych, tj. Dzien Zaduszny. Jest to czas
szczegolnej modlitwy do Boga za tych, ktorzy po smierci
dos];\nadcza]q oczyszczenia, czyli czyscca, ktory jest "przedsionkiem
nieba

W zwiazku z okresem modlitw za zmartych mozna uzyskac odpusty
dla nich. Nalezy nawiedzi¢ poboznie cmentarz w dniach 1-8 listopada
i modli¢ sie za dusze zmartych, przy zachowaniu statych warunkow
odpustu: stanu taski uswiecajacej, przyjetej w danym dniu Komunii
sw., wolnosci od przywigzania do grzechu (nawet lekkiego) i

modhtwy w 1ntenc]ach Ojca Sw1e;tego (np. " O]cze nasz" i "Zdrowas
Mario"). - -

oop




azdziernika.

owieczu Halloween nazywano NOCA
AROW. Celtyckim zwyczajem zwigzanym z
alloween byto sktadanie ofiar z dorostych i
dzieci, ktérych wrzucano do wielkich ognisk
wokol, ktorych tanczyli wyznawcy kultu
demonodw. 1 listopada przypada celtycki nowy rok.
Woéwczas sktadano ofiary w postaci koni lub ludzi.
Z historii wiemy, iz byli to przewaznie mezczyzni
ktérych palono zywcem jako ofiare dla Samhaina -
jednego z najwiekszych wladcow demondw, boga
$mierci i ciemnosci. Obchodzenie Halloween,
nawet w formie zabawowej, banalizuje
tajemnice Smierci oraz niesie ze soba wiele
zagrozen duchowych!!!




Bttps://www.youtube.com/watch?v=176leezi80s

fittps://www.youtube.com/watch?v=Hiji6a21QeU
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